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Resumen

El texto evidencia la reaparicion del compadrazgo en el mundo evangélico urbano del siglo XXI, ya que se cons-
truy6 la idea que el protestantismo evangélico destruyo el mundo andino en el siglo XX, época de su mayor cre-
cimiento en Ecuador. Para constatar este fendmeno utilizando un enfoque cualitativo realizamos la descripcion
del rito de paso de quince afos con la etnografia participativa al ser parte de ella, dando una mirada global para
captar el momento exacto de la aparicion del compadrazgo y sus dindmicas en la ritualidad evangélica. Con el
uso de nociones la vision cosmoldgica del mundo y la heterogeneidad del quichua evangélico en la ritualidad
enclave comunicacional, aportan para comprender su experiencia ritual donde confluyen la fe y las practicas
culturales que vinculan su kawsay mashkay-buscando vida. Este tltimo es una nocién nueva y aporte novedoso
de este texto para comprender al quichua urbano en la “religiosidad popular’, como su lugar de revitalizacion
étnica, cultural y espiritual.
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Abstract

The text evidences the reappearance of compadrazgo in the urban evangelical world of the XXI century, since
the idea was built that evangelical Protestantism destroyed the Andean world in the XX century, the time of
its greatest boom in Ecuador. In order to verify this phenomenon using a qualitative approach we carried out
the description of the rite of passage of fifteen years with participatory ethnography by being part of it, giving a
global look to capture the exact moment of the appearance of compadrazgo and its dynamics in the evangelical
rituality. With the use of notions the cosmological vision of the world and the heterogeneity of the evangelical
Quichua in the rituality communicational enclave, they contribute to understand their ritual experience where
converge faith, cultural practices that link their kawsay mashkay-seeking life. The latter is a new notion and a
novel contribution of this text to understand the urban Quichua in the “popular religiosity’, as its place of eth-
nic, cultural and spiritual revitalization.

Keywords: Protestantism; culture; intercultural communication; kawsay mashkay; kichwa.

Introduccion

El protestantismo evangélico trastoco el espacio andino, creando en su interior una comuni-
dad con un ethos, ritos, practicas y discursos religiosos propios que da lugar al nuevo indigena sin
nexos con el alcohol, las fiestas y las tradiciones de cufio catélico. Esta transformacién del mundo
rural aparece en los estudios de Stoll (1985), Huarcaya (2000) y Andrade (2004). De los tres au-
tores Andrade sefiala la migracion del indigena de Chimborazo a Quito, a la Costa, a Colombia y
a Venezuela, resaltando la emergencia de un nuevo indio moderno sin nexos con las costumbres
tradicionales de la borrachera, los compadrazgos, y el maltrato a las mujeres. En cambio, Maust
(1990), destaca las bondades de la creencia evangélica, educacion e identidad, formando una nue-
va sociedad dentro del mundo andino, dispuesta a cambiar su mundo, porque ya no estan atados
al “pecado” del consumo del alcohol, a la practica del compadrazgo y fiestas que llevaban a la
pobreza espiritual y econémica.

El protestantismo evangélico revitalizé la cultura de los indigenas con un evangelio divulga-
do en quichua, lengua infravalorada por la sociedad, en el siglo XX, incluso fue esta creencia que
dio lugar ala mujer en la ritualidad a través de los “coros” y grupos folkldricos en eventos masivos,
llamados las conferencias evangélicas y los festivales de musica tanto en la comunidad, como en
la ciudad (Bagua, 2014).

La presencia de la mujer en el espacio religioso con los “coros” sera replicado por la iglesia
catolica en su proceso de disputa en el campo religioso, que, segin Illachi (2017), los espacios ri-
tuales ponen en circulacién simbolos de identidad indigena y se ha constituido en una alternativa
ante el silenciamiento y la exclusion social que vive la mujer al interior de la religion, y que la agen-
cia de las mujeres catdlicas y protestantes en calidad de cantoras es una de las formas subversivas
de poder (Illachi, 2017, pp. 173-174).

Estos estudios logran sus objetivos, dando elementos para contextualizar al neo indigena sin
la opresion del sistema de hacienda en la ruralidad, sino que planteamos conocer cémo el protes-
tantismo evangélico alimenta y sostiene a la “didspora” indigena en las ciudades del Ecuador, a




donde migroé para buscar nuevos modos y formas de vida que surtan efecto sobre la pobreza y la
exclusion persistentes en la actualidad.

La “didspora” indigena evangélica residente en Quito, sobre todo en el Centro Histérico y en
la periferia del sur y del norte de la urbe crece sin las ataduras al sistema hacendatario y la “tria-
da” del poder local -teniente politico, el cura y el terrateniente-, desplegaban su poder explotador
avalado por la iglesia catodlica propulsora de practicas culturales y religiosas llevaron a construir la
imagen del indio borracho.

Para Muratorio (1994), tres imagenes dominan en los relatos de los cronistas del siglo XIX y
XX: el salvaje, el revolucionario y el borracho. El borracho ligado a las fiestas y la idolatria a image-
nes de santos y virgenes fueron cuestionadas por el protestantismo para promover una nueva ética
que arropa al quichua sin vicios y nexos a practicas culturales y religiosas como el compadrazgo,
las romerias, las fiestas o el priostazgo, que seguiran vigentes en los Andes.

En cuanto a la hacienda existe en la narrativa del pasado evangélico sirviendo para explicar la
migracion y la busqueda de vida individual y colectiva, uniéndose a los valores y los ritos del mun-
do occidental capitalista en el discurso evangélico. Lo evangélico fija nuevas coordenadas de las
relaciones al interior de la “didspora” y con el exterior el mundo blanco-mestizo y no evangélico,
porque las celebraciones por las graduaciones y los quinceaiios, se unen al rito del matrimonio, el
bautismo, y los eventos masivos que cuentan con la participacién de nifios, jévenes y adultos en
la ciudad conquistada por ellos y que les conquista a ellos con sus bienes simboélicos y practicas

economicas.

Del universo diverso y amplio de los ritos evangélicos practicados por la diaspora evangélica
estudiamos los ritos de paso y la practica cultural del compadrazgo entre los evangélicos en la ciu-
dad de Quito. La habilidad del indigena, si se puede llamar asi, hace existir a dos mundos opuestos
en el espacio religioso y en su vida, por un lado, sus valores y tradiciones del mundo andino, y por
otro lado, el evangelio anglosajon y el capitalista indidivual. En este nuevo momento de la historia
los indigenas tejen su identidad y revitalizan su idioma y cosmovisén del muno y de la vida a tra-
vés de la Biblia, la plabra de Dios, fuente de interpretacién como veremos en el rito de quinceanos
y el compadrazgo unidos en la celebracion hecha en la ilgesia Evangélica Quichua “El Tejar” en el
segundo decenio del siglo XXI.

Para comprender al indigena en este nuevo momento de la historia usamos la “visién cos-
molégica del mundo” que incide en representacion y practica de la religion a si mismo y asumirse
como quichua evangélico ligado al mundo andino, debido a que toma e incorpora lo moderno a
sus practicas religiosas, pero en la urbe, porque para el feligrés “siempre hay reciprocidad con lo
sagrado y lo espiritual, es una presencia concreta y actuante” (Seman, 2021, p. 11), entonces hay la
posibilidad de un milagro por narrar o esperar.

La “visién cosmoldgica” y la modernidad atraviesan y alimentan su kawsay mashkay-busque-
da de vida- entendida como la accién continua del kichwa de actos, decisiones y practicas hacia
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un ambito -lugar, trabajo- sin garantias, pero convencido del “milagro”, o de la ayuda divina, para
mejorar las condiciones de vida de si mismo y del ayllu en la ciudad.

Mientras, con la “nocién” runa-ser humano engrana la vida del quichua al abarcar aspectos
familiares, laborales, negocios, estudios y personales enlazados con lo religioso y sus practicas.
En cuanto, a esta conexion del mundo natural con lo sobrenatural Seman (2021), da pautas para
enlazar el kawsay mashkay-buscar vida a la vision cosmoldgica en el campo de religion: “la vision
cosmologica esta mas aca de las distinciones entre lo trascendente y lo inmanente, lo natural y
lo sobrenatural, y supone que lo sagrado es un nivel mas de la realidad, no una ilusién” (Seman,
2021, p. 10).

La religion alimentada por la cultura y ésta de la religion en la vida marcando los sentidos y
significantes, es un proceso de ida y vuelta para dar lugar a un proceso de comunicacién intercul-
tural de simbolos, discursos y practicas entre las comunas y los pueblos interactuando entre si y
con los blancos-mestizos en el campo religioso.

Entonces la ritualidad permite rastrear la interaccion de la “didspora” de los creyentes con
otros de otras creencias y culturas enlazando la religion, la comunicacién y la cultura, un campo
de estudio emergente, porque algunos estudios de la comunicacién y la religion sittan a la religion
como parte de la cultura del ser humano demostrando “religious worldviews are created and sus-
tained in ongoing social processes in which information is shared” (Stout & Buddenbaum, 1996).

Nosotros, desde la comunicacion intercultural, la antropologia y la sociologia se pretende ver
la expresion de uno de los elementos culturales del pasado estigmatizados, el compadrazgo, por el
poder religioso en la ciudad, generando tensién al ayllu en la vida cotidiana al quichua evangélico,
porque la religion afecta a los comportamientos y a ciertos rasgos comunicativos al incorporar
elementos culturales propios del pasado y nuevos y distintos en contextos urbanos y religiosos
para tejer sentidos en su busqueda de vida. La comunicacion intercultural, la visiéon cosmolégica
del mundo y la reciprocidad articulados en el rito de paso hecha por el quichua evangélico en la
ciudad, aporta a los estudios de comunicacion, religion y cultura.

Metodologia

Para conocer la manifestacion de las practicas culturales andinas, el compadrazgo y la re-
ciprocidad, en la ritualidad evangélica, éstas sostienen y dinamizan a la “didspora” indigena en
la ciudad de Quito, permitiendo que la comunicacién intercultural teja los sentidos de vida del
quichua evangélico en relacién con otros, ya sean quichuas o no. Se hace estudio cualitativo de
caracter descriptivo us6 una etnografia participante que no es un método en si misma, sino mas
bien un estilo personal adoptado por los investigadores de campo puede utilizar una variedad de
técnicas de recogida de datos para informarse sobre las personas y modos de vida (Angrosino,
2012, p. 38). Esto infiriendo a nuestro caso, las técnicas usadas son el video para grabar el rito,
entrevistas y los apuntes del rito de paso para describir aquellos hechos, acciones cotidianas que
llevan a comprender la accidn social y el universo de sentido. No se apunta al yo hacia el otro, sino




un dialogo intercultural entre el otro y el nosotros, cambios de sentidos y universos simbolicos en
el espacio ritual, ya que los indigenas evangélicos interactiian con otros indigenas y mestizos no
feligreses de su creencia en un rito de paso.

Entonces, para rastrear la comunicacion intercultural en el rito de paso se usé la categoria de
la interaccion que alude a la co-presencia simultdnea en el espacio y el tiempo, por ende, la inte-
raccidn es la accidn reciproca entre dos o mas agentes, que modifica los estados de los participan-
tes. Porque los elementos simbolicos dotados de significados subjetivos por parte de las personas
implicadas en la accién son los que permiten hablar de la interaccién social (Rizo, 2013, p. 28).
Otro aspecto de la interaccidn elegida por su capacidad reveladora del juego de subjetividades,
cuando los actores hablan y actiian desde un lugar social atravesado por sus “capitales politicos,
culturales y econémicos” en términos Bourdieu y con su ethos evangélico que les distingue del
catdlico y viceversa.

El rito de paso de quince afios entendemos como el intercambio de palabras, simbolos, sig-
nificados y regalos-dones donde ocurre la interaccion social, para interpretar este intercambio
usamos las categorias de dones y/o reciprocidad, porque los seres humanos acttian sobre la base
de las significaciones dotadas en las cosas que tienen para ellos, en esas cosas o actos esta la inte-
raccidn social entre los individuos y esas significaciones sirven en el proceso de interpretacién que
modifica la relacion y las cosas (Rizo, 2013, p. 29). En cambio, el don significa “prestacion total”
(Mauss, 2007) entre las personas, hay correspondencia cuando emiten una palabra, el cuerpo y
el regalo que contiene parte de si para otro ademas comprueba la importancia del intercambio
emocional y social que prevalece mas alla de las leyes que impone el mercado (Paya, 2012, p. 29).

De esta forma, el proceso de la comunicacion redefine la relacion, develando el tipo de lazo
social y emocional instituyéndose en el ritual evangélico que marca de por vida a las personas,
siendo ese poder del compadrazgo y la reciprocidad mezcladas por el feligrés para construir sen-
tidos en la religion.

La comunicacién da existencia a la sociedad y a la cultura, debido a la interaccion en el cam-
po religioso entre quichuas y no quichuas, sean evangélicos o no con sus elementos culturales, re-
ligiosos y regalos-dones ocurre la manifestacion de la cultura como organizador y catalizador de la
experiencia religiosa y humana en la urbe. Y, la nociéon heterogeneidad permite sopesar el aspecto
de la cultura en el rito de paso seleccionado, constatar la reaparicion del compadrazgo entre los
quichuas evangélicos del siglo XXI.

Estas nociones citadas relacionamos a la “visién cosmoldgica del mundo” del creyente cuan-
do reactualiza el compadrazgo en los términos del protestantismo evangélico mezclandolo con la
reciprocidad andina que no sélo dan sentido sino nutren el kawsay mashkay para la generacion
emergente en el rito de paso de quince afnos.

Para realizar este estudio se asistié de manera regular a la Iglesia Evangélica Alianza Cris-
tiana y Misionera Quichua “El Tejar” (IEACYMQ El Tejar), de aqui en adelante, que permitié
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conocer a los anfitriones del rito de quince anos. Esta participacion permite recopilar datos histo-
ricos para hacer una resefia historica del lugar del estudio, resaltando los elementos relevantes en
términos religiosos, culturales y/o politicos, debido al rol de esta iglesia en el mundo evangélico en
las ultimas tres décadas; el contexto encuadra el cambio como parte de la fe que alimenta el kawsay
mashkay y la visiéon cosmolégica del mundo en el rito de paso seleccionado.

Resultados

Inicios y cambios de la Iglesia quichua evangélica en la urbe

En Quito, la iglesia evangélica empezo en cuartos arrendados por los quichuas evangélicos
entusiastas para mantener su fe en la ciudad por la década de 1970. Su apogeo en las comunidades
se trasladd a las urbes, el nuevo credo crecia, demandando espacios mas amplios para reunirse
como fue por un tiempo en la iglesia evangélica de Ihaquito (IEV) frente a las instalaciones de la
radio HCJB La Voz de los Andes, norte de Quito, porque los primeros evangélicos escuchaban en
su idioma la palabra de Dios. La relacion radio e indigena dinamizé el crecimiento del protestan-
tismo en la urbe, algo similar que en la ruralidad. Paralelamente el ajuste estructural estatal dejaba
sin politica publica a las comunidades indigenas que empezarian a quedarse sin habitantes por el
fendmeno migratorio del campo a la ciudad manteniéndose hasta la actualidad, pero la migracion
es internacional hacia Estados Unidos, Espafa y otros destinos.

La ritualidad de los primeros evangélicos teje lo cultural -como el idioma, el vestuario, la
reciprocidad y la minga- con la religion y sus nuevos valores expresados en el aprendizaje de la
Biblia y el tiempo de la musica usando la guitarra, el bombo o sélo al sonido de las palmas en la

mayoria de las reuniones para cantar a Dios recuerdan los entrevistados.

Con el paso del tiempo esta ritualidad se transforma con la insercién de instrumentos ur-
banos y electronicos como la bateria, la guitarra eléctrica, el piano que matizan la ritualidad y
los ritos de paso como el bautismo y el matrimonio, claves en la vida del feligrés. Ademas, ese
cambio se conecta a la necesidad de tener su iglesia propia, la representacion ante el Estado con
una organizacion social y el cierto grado de prosperidad de los evangélicos en la ciudad. Estos ele-
mentos conjugan para el proceso de edificar sus propias iglesias en base a la minga y sus aportes
economicos en diversos puntos de la ciudad. Durante el trabajo de campo y en la redaccion de este
texto superan mas de 100 iglesias que estan aglutinadas en la Federacion de Iglesias Evangélicas
Residentes en Pichincha (FIERPI), organizacion religiosa con fines sociales y politicos.

Aunque hay otras iglesias de manera independiente o afines a alguna mision evangélica, por
esto la iglesia evangélica carece de una institucidon supra nacional que la represente ante el Estado
como la iglesia catélica, que desde el inicio de la Republica tiene un lugar prominente y ha sido
reconocida como la religion oficial por el Estado.



Acerca de la Iglesia Evangélica Alianza Cristiana y Misionera Quichua El Tejar (IEACYMQ),
ubicada en las calles Cuenca y Mideros, Centro Historico de Quito, lugar de las edificaciones
iconicas como la iglesia Catoélica San Francisco, el convento de San Francisco, la Basilica Catdlica
Nuestra Sefiora de La Merced, el Palacio de Carondelet, y la Plaza Grande (Ver mapa 1). Esta igle-
sia pertenece y participa en las actividades de la misién Alianza Cristiana y Misionera que llegé al
Ecuador en 1887 (Alianza del Ecuador, s.f.).

Su edificacion es antigua y colonial que fue adquirida por el runa de Chimborazo a la igle-
sia Alianza Cristiana y Misionera “Central” de administracién blanco-mestiza en 1980. La IEA-
CYMQ “El Tejar” aglutina a creyentes provenientes de diversas comunidades de Chimborazo,
Cotopaxi, Bolivar, Tungurahua, Imbabura y Canar. Es parte del universo evangélico quichua de
mas de una veintena de iglesias asentadas en el centro de la ciudad, ella fundé la Federacion de
Iglesias Evangélicas Residentes en Pichincha (FIERPI), que retine a iglesias quichuas evangélicas
de distintas denominaciones, y ademads la IEACYMQ “El Tejar” formd parte de la organizacion
Hatun Ayllu Kitu Runakuna para defenderse, dignificar el trabajo y mejorar las condiciones de
vida (Simbana, 2018, p. 237).

Nuestro autor usa “Alianza El Tejar”, la denominacién comun en el mundo evangélico ur-
bano, esta es otra forma de nominacidn que usaremos en este texto, aunque Simbafa da una
connotacion de igualdad entre iglesias, fundaciones y organizaciones sociales usando la nocién
“asociaciones”, y ¢l senala que sus miembros de distintas provincias se auto-reconocen como:
“Canaris, Puruhads, Saraguro, Quitu-Cara, Cayambe, Otavalo y Panzaleo” (Galarza, 2011 citado
en Simbana, 2018).

La participacion en el ambito social y politico le permite a “Alianza El Tejar” construir rela-
ciones de poder y dependencia entre el Estado y los indigenas como ciudadanos, que deviene en la
presencia de politicos y funcionarios publicos en su evento de aniversario nimero 43, en julio de
2024. Al menos, pone en tela de duda la nocién secta, de que no tiene ninguna relacién con el po-
der estatal, mas bien con la presencia del politico establece una relacién de dependencia marcado
por las relaciones de poder y dominacién en el campo religioso.

El acto de asistir y participar en sus reuniones dominicales y eventos masivos permite con-
templar la unidad en la diversidad de comunidades, pueblos y practicas culturales en nombre de
Dios; en otros términos, es la heterogeneidad del mundo indigena bajo el manto de la religién
evangélica congregada en urbe quitefia, a pesar de esto “Alianza El Tejar” ha sufrido varias de-
serciones por diferencias interpretativas en la administracion de los bienes religiosos. Esta iglesia
marcaria los tiempos en cuanto a la transformacion del campo religioso evangélico en Quito,
erigiéndose como modelo a seguir por otras iglesias, que en su momento llegé a tener 6 iglesias
“hijas” que salen de esta iglesia “madre” hacia diferentes barrios de la ciudad de Quito; ella ha

tenido un centro de formacion de algunos lideres que llegarian a liderar las iglesias de quichuas.



Figura 1. Ubicacion de la iglesia Evangélica Alianza Crsitiana y Misionera Quichua “El Tejar”

Fuente: recopilado por el autor de Google Maps y disefiado en Canva

Algunos miembros de su liderazgo llegaron a liderar la FIERPI, replicando su modelo cier-
tamente exitoso, pero sin tener resultados positivos, una pista seria, los modelos no se pueden re-
producir, sino que deben responder a un momento, contexto y objetivo especifico. En este caso la
organizacion difiere de la iglesia por sus campos de accion e intereses, incluso los actores internos
y externos son distintos con otras demandas.

Sin embargo, la FIERPI, organizacion social, ligada a la FEINE articula lo religioso y lo poli-
tico, sirviendo como espacio de posicionamiento de pastores, lideres laicos, y/o quichuas evangé-
licos profesionales en el campo politico, porque tras el retorno a la democracia el quichua evan-
gélico fue el primero en llegar al poder politico por elecciéon popular, Manuel Naula Yupanqui,
antes que los indigenas cobijados por el movimiento politico Pachakutik desde 1996 y en Amauta
Yuyay (1998), aparecen en una papeleta electoral para conquistar el poder local y nacional (Bagua,
2024).

En este contexto politico, cultural y religioso ocurre el rito de paso de quince afios en la co-
munidad religiosa quichua evangélica, que es grupo social popular y con escaso reconocimiento
como sujeto politico y social por el Estado y la iglesia catdlica, empero, en la religion evangélica
los quichuas se “constituyen en sujetos” con identidad, cultura y sentido de vida; ellos emergen
como actores centrales en el proceso de expansion, segun la literatura revisada (Andrade 2004,
2010; Maust, 1991; Laporta, 2005; Sills, 2000), y, sobre todo en la persistencia de la fe en las comu-
nidades y en las ciudades que lleva a constituirse en una religion evangélica.

Porque posee un conjunto de creencias acerca de Dios representado en el dogma de la Tri-
nidad, de normas éticas y morales para la conducta moral dando origen la imagen del evangélico
ascético y sobre todo que no bebe, ademas esta religion tiene simbolos (cruz), practicas rituales




(oracion), liturgias (alabanza) y sacramentos (bautismo, cena del Sefior, dedicacion de los nifios a
Dios, matrimonios) que organizan y dan sentido la vida del indigena y su ethos en la ciudad.

Al participar en sus rituales y espacios de ensefianza se atestigua la emergencia del compa-
drazgo en el rito de paso, quince afios, mezclandose con los discursos de revitalizacién étnica de
los pueblos y nacionalidades y la incorporacion del break dance dentro del mundo evangélico, este
ultimo generando tensiones en su interior con discursos “las cosas del mundo no pueden estar en
el mundo sagrado”. No obstante, los que incorporan estos nuevos elementos culturales urbanos
son los nietos de la primera generacion de evangélicos con pasado en el catolicismo, que llegaron
a la ciudad entre la década de 1970 a 1990.

La ritualidad da lugar al proceso de comunicacion entre diferentes y fija la relacion del qui-
chua con otros ligando la fe con todo -negocio, enfermedad, trabajo, estudios-, en la ritualidad
evangélica y en la vida diaria. El develar al indigena entrelazando simbolos, signos, valores y prac-
ticas culturales andinos comunitarios con los signos de la religion y lo urbano en el rito de paso,
quince afos, hay interaccién y pone en comun a los diferentes con su “visiéon cosmoldgica del
mundo” en el proceso comunicacional. El acto ritual permite la emergencia y la manifestacion
de la reciprocidad, el don-regalo y el ayllu ligados al compadrazgo que interactda el causay mash-
cay-buscar vida y la fe en Dios.

El rito de paso de quince ainos y el compadrazgo: confluencia y convivencia de dos
mundos

El rito de paso seleccionado representa el primero celebrado en la iglesia evangélica “El Te-
jar” en la ciudad de Quito por quichuas evangélicos, después de este se han celebrado varios con
diversos matices, que en otro texto se deberia analizar sus cambios y continuidades. El compa-
drazgo, practica cultural estigmatizada por el misionero en su momento, por su vinculacién con
la embriaguez, el despilfarro econdmico y tenia connotacién negativa porque era pecado y permi-
tia explicar al misionero como una de las causas de la pobreza del “indigena”, en cambio, Foster
(1961) plantea el compadrazgo Hispanoamérica actué como fuerza integradora y dio cohesién a
las comunidades al formalizar ciertas relaciones interpersonales; conductas reciprocas en patro-
nes de costumbres, para que el individuo alcance un grado de seguridad econémica y espiritual
(Foster en Mendoza, 2010).

Sin embargo, por qué reaparece el compadrazgo si ya fue superado en el pasado por el dis-
curso evangélico sobre todo éste engrana la practica del rito de paso, quince afios, en el siglo XXI,
ya que provoca tensiones al ser visto como un volver al pasado, en cambio los practicantes afirman
es “rescatar” la cultura andina. Mas bien existe la revitalizacion cultural con elementos evangéli-
cos marcan las relaciones interpersonales, porque esta practica cultural aparece en matrimonios,

quince afios y graduaciones.

En el campo la seleccion del compadre es el mas préspero de la comunidad, mientras en la
urbe es por su testimonio, -significa una vida apegada a los valores, principios del libro Sagrado,
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poseer una imagen positiva ante la comunidad y el feligrés religioso (iglesia), ser una persona con
estudios y con peso social-, estudios, prosperidad econémica y espiritual, y otros términos. Pues
es una persona con prestigio social y religioso para que sea ayuda al nifio, joven o pareja en su
causay mashcay “no es por interés de dinero que elegimos con mi esposa al pastor de padrino, es
para que nos ayuden a aconsejar a mi hijo, la vida en la ciudad es muy duro” dice un piadoso de
Chimborazo (2014).

Este “testimonio” devela la definicién y el rol del compadre-comadre serd padre-madre sus-
tituto, incidiendo con su prestigio en el ayllu del otro. Ademas, el compadrazgo es relacional,
intercultural, “sagrado” y holistico que ayuda a construir sentidos al ayllu; es una construccion
desde la identidad territorial que diferenciara al runa en su contacto con los ayllus-afiejos, los
ayllus cercanos y diferentes. Esta forma de relacién y constitucion del ayllu se percibe en Quito
donde los ritos por su parentesco, vinculo social preparan todo el ritual, y participan en la toma
de decisiones, porque esta en juego el ayllu, su posicion en la estructura. La comida aparece como
un significante dotando de significados y significantes a los participantes del mismo.

Por tanto, el compadrazgo da cohesion social al formalizar las relaciones entre los invo-
lucrados, incorpora conductas reciprocas volviéndose patrones de costumbres para dar seguri-
dad econdmica y espiritual al individuo parafraseando a Foster. Estos elementos aparecen en la
practica ritual marcado por signos culturales, simbolos religiosos y urbanos enclave evangélico,
relacionando tres dimensiones, a saber, la primera dimension de ser padrinos connota ser padres
sustitutos de la quinceafiera., y ser consejeros en cuestiones afectivas, noviazgos, estudios a seguir,
entre otros, para canalizar su busqueda de vida en la nueva etapa; esto con la segunda dimension
consiste que los padres y los padrinos pasan a ser compadres, una relacion afectiva, social y eco-
noémica atravesada y alimentada por la religion y la condicion étnica.

Los padrinos seran parte de los logros o los fracasos de la agasajada y sus padres. Y, las dos
anteriores se unen a la tercera dimensién vincula y cohesiona a los ayllus en plural por el acto de
ser padrinos. Las tres dimensiones interactian en diversos momentos y espacios de los indigenas
evangélicos, formando un “micro” tejido social desplegandose en la vida social, politica y religiosa
de las dos familias en la urbe.

Para experimentar estas tres dimensiones el feligrés evangélico debe poseer poder econdmi-
co y social, en otros términos, con reconocimiento social en la comunidad. Es pertenecer o ser una
familia sin escandalos morales, éticos y sociales. Una persona o familia que sirva de respaldo en
consejos basados en la Biblia, en sus experiencias.

A mas de ser el otro padre-madre, es acompaiiar a la persona, otro hijo/a, hasta la muerte,
por tanto, estard en su matrimonio, nacimiento del primer hijo, enfermedad, etc. Una vinculacién
con la totalidad de la vida. Cada ayllu-familia, comunidad tiene una lista de exigencias y roles
hacia el padrino como regalar el ajuar de los quince afios, o apoyar con dinero para su educacion,
o consejos, es una diversidad expresada por la palabra. Todo esto seria un “interés practico”, el
poder social alcanzado del otro es trasladado simboélicamente al ayllu de la homenajeada.




€S comunitarias y la comunicacion

El potencial padrino tiene limites por tener su ayllu, hace compromisos puntuales, en caso
de que exista acuerdo se consume el compadrazgo sino inician la busqueda de otro. Por tanto, se
vuelve una “lucha de sentidos”, “kawsay mashkay”y no un “interés practico” como asegura Bour-
dieu. Una practica para mejorar la vida del ayllu es sellada con acuerdo de palabra y entrega de
presentes-dones por el solicitante hacia el padrino.

En el caso de nuestra quinceafiera, y sus padres eligieron los padrinos por su juventud, ya
que “la vida es duro en la ciudad” asegura la mama. Ellos “alteran” la practica del campo de elegir
al adulto y préspero; y existen casos para matrimonio, dedicacién de niflos que optan padrinos
jovenes por su peso social, entre evangélicos, es mas la vida religiosa y posesiones econdémicas. Los
pobres-huajcha son buenos anfitriones que los ricos-charij, maxima que se amplia en el padrinaz-
go. Asi, las practicas viven cambios lentos, tienen casos singulares, la eleccién de una pareja joven
de veintiséis afios de edad, de Chimborazo.

(Padrino) [...] es mi primera vez... para ser honesto he tenido caidas y levantadas [...] gracias a
Dios estas cosas son las que a uno hacen ponerse firmes [...] ya he tomado una responsabilidad
y seguir en el camino del bien [...] mis padres cuando les avise no creyeron que iba a ser padrino
[...] cuando dije que era en serio se contentaron, me aconsejaron que es lo que tenia que hacer
y lo que no tenia que hacer y seguir en el camino del bien [...] nosotros seremos para ella como
segundos padres.

(Madrina) Me vino alegria y miedo [...] miedo porque no tengo experiencia de una mujer adulta
y guiar bien por los senderos del bien [...] mis padres me apoyaron en mi decisién [...] y le
dedico a mi ahijada Filipenses 4:13. (Apuntes de campo, 2014)

Hombre, mujer y su ayllu viven la experiencia del compadrazgo que comprende la eleccion,
la aceptacion y la convivencia, tejiendo una diversidad de significados, sentidos de la alegria mez-
clando el miedo, la incredulidad y sobre todo crisis y conflictividad por el acto de ser padrinos por
primera vez. La quinceafiera es su hija, espera guia por el “camino del bien”, es comun entre los
evangélicos esta frase en alusion a una vida ascética alejados de amistades y habitos nocivos para

el ser humano.

La incredulidad de los padres del padrino ocurre por la vida de caidas y levantadas que no
es lo comun de los padrinos elegidos, sino los que viven una vida moral ejemplar reconocida por
los ayllus, la iglesia, la comunidad y sobre todo son présperos econémicamente. El no cumple el
requisito, entonces por qué la eleccion, fue por la amistad entre los padrinos respaldado por el
ayllu que representan, es decir los padres del padrino tienen un prestigio social, son pastores en la
comunidad religiosa.

Por tanto, el reconocimiento social es a la totalidad del ayllu, al que acceden todos sus miem-
bros y ellos amplian a otros al ser padrinos. Similar al matrimonio hay quince afios con vestido
y con traje tipico, los acompafantes usan el anaco y la ropa urbana, reflejando la confluencia y la
coexistencia entre la revitalizacion del vestuario y la incorporacion de la vestimenta urbana acom-

panado por sus adornos, que significa su lugar dentro de la comunidad evangélica y comunitaria.
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Esto da lugar a la aparicion de la heterogeneidad en el ambito del vestuario para construir la iden-
tidad en el vestuario, aunque posiblemente no hable la lengua quichua como sus padres y abuelos.

Discusion
Mis Quince afos en la iglesia evangélica “El Tejar”

La iglesia es decorada con globos y lazos rosados, una corte de damas y caballeros, segun el
agasajo urbano o andino, son la calle de honor para el ingreso de la homenajead, vestida de rosado
con su caballero de terno, y sus padres y los padrinos ataviados con sus vestuarios, tanto el hombre
de terno como la mujer de anaco, dos significantes de la coexistencia de distintas vestimentas, que
representan a dos mundos en la comunidad indigena, que no se unen para hibridar o dar origen
a otro sino que “conjuga el mundo andino con su opuesto sin mezclarse con él” (Rivera, 2010, p.
70).

Esto es posible en el intermedio, chaupi, donde co-existen los dos mundos develados en la
ritualidad, porque los dos toman elementos culturales distintos para construir su identidad y esta-
blecer comunicacion en el campo ritual. Parafraseando a De la Cadena (1992), los hombres pue-
den amestizarse, en cambio una mujer no puede es mas india al usar el vestuario andino, esta idea
se plasma en el caso de los padres de la quinceafera y los padrinos, pero no con la quinceaiera que
dejaria de ser india porque usa traje occidental rosado se desindianiza, mientras otras chicas usan
el vestuario andino para establecer vasos comunicantes entre uno y otro vestuario, sin mezclarse
o hibridarse.

El vestuario es el significante de anclaje y movilidad de la identidad del runa en el espacio
religioso, a la vez en el espacio social por la presencia del mestizo en el rito; en cuanto al anclaje
implica su lugar social ligado a la ropa y lo étnico, mientras la movilidad denota el cambio basado
en el poder econdémico alcanzado en la urbe.

Los padres y la quinceanera ubicados en el centro y frente al oficiante que consagra todo el
rito con la palabra, haciendo que cada rezo, regalo, texto de la Biblia, dan sentido y significado en
plural por la diversidad de asistentes marcados por la busqueda de vida y la necesidad de un “mi-
lagro” para vivir la experiencia de ser mujer y joven evangélica con sus implicaciones en la ciudad.

La oracién imbrica la fe, los anhelos, los suefios y las subjetividades para demandar un “milagro”
en la vida del fiel.

Bienvenidos a este acto, los quince afos es una edad dificil porque se hacen responsables de
sus vidas, de hoy en adelante deja de ser nifia, entra a la juventud, sus decisiones ahora tendran
mas peso, en este tiempo mas necesita de Jesus como su amigo, su consejero y sobre todo como
Salvador, ella pide apoyo y oracion de todos. (Apuntes de campo, 2014)




[E]

intercultural en la ritualidad evangélica e

La experiencia cosmologica imbrica lo natural con lo sobrenatural, estas dos dimensiones
confluyen en la figura de Jests que funge de amigo, consejero y Salvador en la vida del creyente, a
través del rezo que refuerza los lazos religiosos y sociales de los ayllus, es el poder de las palabras
en el campo religioso que vincula a todos a la vez en el nombre de Jesus.

Padre, amado en el nombre de Jesus, muchisimas gracias por sus bendiciones a cada uno de sus
hijos, bendito Dios nos reunimos para alabarte, para regocijarte para darte las gracias por la vida
de la seforita Erika, pedimos Padre que todo lo que hagamos sea para tu honra y tu gloria [...]
Amén. (Apuntes de campo, 2014)

El rezo, el discurso o la palabra relaciona al ser con Dios, ocurre lo holistico todo es para él,
ese milagro deviene en rezos, significados y sentidos “un ser para otro” y “un ser para si” por las
bendiciones individuales y colectivas, todo estd ligado entre los miembros del ayllu y religioso.
Los rezos y las canciones enmarcan el clamor del oficiante a Dios, tiene la figura del padre para el
creyente, y matizan la entrega de la Biblia a la homenajeada.

(quinceariera'), que este libro sea lampara a tus pies y lumbrera a tu camino, escudrifiale para
que te encuentres aprobada delante de Dios [...] por medio de ella haras las mejores decisiones,
alcanzaras las metas que busca el mundo alegria, amor y felicidad, lograras la vida eterna ...
solamente le pido que Dios te bendiga mi amor [...]. (Apuntes de campo, 2014)

El libro Sagrado entregado por el padre, representante del ayllu, significa su apropiacion y
devela la condicién del indigena que domina el “secreto de la escritura”, simbolo de la moderni-
dad. La Biblia fue parte de su vida y de su ayllu hasta ese dia, y ahora es individual, es personal la
“herencia” espiritual que encarna las Escrituras. Este cambio “temporal” del ayllu en individuo
representada en la entrega de la Biblia, y guiard su vida en este mundo (kay pacha)®. El padre con-
fiere a su hija el poder de construir su vida con la Biblia, con la memoria de la nifiez, su pasado; sus
palabras actualizan el valor y el poder de las Escrituras en la vision cosmoldgica y en su experiencia
del indigena que logra actualizarse en la subjetividad de la quinceafiera.

Ella acepta, toma la Biblia, este acto representa su respeto, control total al relato sagrado, al
representante a Dios en lo cotidiano, que él no es sélo invisible, lejano sino cercano en un libro
que relaciona todo. En esta interaccion la Biblia media la comunicacién entre el padre y la hija con
Dios, creando una relacién y una experiencia atada a lo sobrenatural porque la Biblia contiene a la
totalidad de Dios y sus promesas de “milagro” para el creyente que combatira contra la irreligion
iniciado por los medios.

La comunicacidn gira alrededor de la quinceafiera en palabras y regalos que encarnan y sin-
tetizan el cambio de una condicién a otra imbricada a Jests en la subjetividad y a la Biblia en
la materialidad para alimentar su “visién cosmoldgica” y “estabilizar un sentido de direccién”
(Geertz, 2003, p. 92) en este “mundo de la vida”. Dado que la religion establece penetrantes y

1 En este texto se protege los nombres de los actores del rito de paso como una estrategia de ética.

ciones comunitarias y la comunicacion Bagua Ma
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duraderos estados de animo y motivaciones parafraseando a Geertz (2003), que lleva a la quincea-
fiera a caminar en el “camino de la verdad” tras un proceso de arrepentimiento de sus elecciones

incorrectas como recalca el padrino en su alocucidn.

(Quinceanera)... estos zapatos son simbolo de tu andar cuando eras nifia tus padres te llevaban
a donde ellos querian, tu no decides cudl camino tomar; ellos han terminado su trabajo y tu eres
responsable de cada paso que des [...] recuerda que cuando Jesus venga digas escogi el camino
de la verdad, consideré mis pies y volvi a tus testimonios, Salmos 119:30. (Apuntes de campo,
2014)

Y, ante la mirada del publico el padrino realiza el cambio de zapatos, simbolo de tu andar,
segun el oficiante. Es el primer regalo-don a los ojos de la comunidad religiosa que significa afec-
tos, la responsabilidad adquirida como padrino, preocuparse de sus necesidades. El calzado es un
bien accesible para el andino en la urbe, sus tatarabuelos vivieron sin un par de zapatos por su po-
breza en la ruralidad. En nuestra quinceanera el zapato es de tacos’® color rosado, simbolo de paso
de nifia a sefiorita. Un pachacutic -transformacién del todo- al iniciar una nueva vida, ella elige y
con su eleccion afectara al ayllu y los ayllus vinculados a su vida, cobrando vigencia el “milagro”
cotidiana y a futuro de la visién cosmolodgica en su nueva etapa de vida.

Después pasa la madrina y da lectura las coronas que ofrece Dios, y vincula al asistente a
pensar que tipo de corona aspira, termina su alocucion, le coloca una corona, color rosado. La
corona representa la idea “ser princesa” y espera su principe. Princesa y principe dominan en los
relatos cotidianos del cristianismo con la frase “princesas de Dios”, siendo Dios el tnico principe
y donde queda el hombre en este tipo de imaginarios, quedando el hombre desplazado de ese
lugar, pero serda “cabeza” del hogar. Los zapatos y la corona simbolizan los primeros regalos del
padrino-madrina a su hija, éstos contienen la totalidad de ellos para la hija, interconecta a las
comunidades, ayllus en ese regalo como plantea Mauss acerca del don. Esa imbricacién de ayllus
conlleva sentidos y significados del quichua anclados entre la religion y la cultura moldean cuer-
pos y subjetividades quichuas en la ciudad.

La madre de la quince afiera Erika le coloca una cadena simbolizando la sabiduria asegura
el oficiante, este signo crea nuevos sentidos esta vez de mujer a mujer que necesitan formular
“concepciones generales de existencia” como diria Geertz (2003), porque los simbolos al tocar lo
religioso se vuelven sagrados mezclandose con los aspectos culturales, religiosos y subjetivos del
feligrés liado a su vision y su ethos. La madre previa a colocar la cadena a su hija agradecié a los
asistentes por su presencia

“Dios ha de dar mds por haberme acompanado a mi, le voy a dedicar un verso a mi hija.
Proverbios 3:3 No se aparte de ti la misericordia y la verdad atalas a tu cuello” (Apuntes de
campo, 2014) .




Es la presencia de lo par, hombre y mujer, padres y padrinos, entregan simbolos urbanos con
cargas simbolicas que construyen la totalidad del ser mujer en colectivo desde ese dia; la individua-
lidad ligada a la colectividad fija modos de comunicacién, ademas establece sentidos entre la par-
te-mujer y la totalidad-ayllus porque estan atravesados gradualmente por la visién cosmolégica, la
reciprocidad y el compadrazgo. Otro regalo fue la entrega del perfume realizado por el empleador
de la madre de la quinceafiera, para quién trabajo como empleada doméstica parte de su juventud
igual que muchas mujeres indigenas en su llegada a la ciudad, este trabajo persiste en la actuali-
dad representando el 6% de la region y menos ingresos que otros empleos en Ecuador, segun la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) en Revista Gestion (2022). Las mujeres dejan este
trabajo pasan a involucrase en trabajos informales entre sus causas por el nivel de educacién. En el
caso de la mamad de nuestra quinceaiiera es comerciante minorista en el sur de la ciudad.

“Perfume simboliza la alabanza y la honra a Dios, el proverbista dijo que el perfume alegra el
corazoén que siempre agrades con tu vida y oracién” (Apuntes de campo, 2014).

La presencia de los empleadores de la mama de la homenajeada, es su pasado, igual que ella
muchas mujeres quichuas casadas unas dejan de ser empleadas domésticas y otras siguen en ese
mundo laboral, siendo espacio de relaciones de poder e interculturales ineludibles del runa en la
urbe. Esto logra eliminar temporalmente la religion para establecer relaciones entre iguales y de-
pendientes entre si desde ese dia en la vida de Erika. La “aureola de efectividad” de la religion en el
rito de paso permite la comunicacion intercultural entre signos distintos dotados de significados
y significantes.

El perfume, signo urbano, regalado por el mestizo, es la diversidad de simbolos que apropia
el runa en la construccion de significados y sentidos cotidianos. El perfume es el arquetipo de la
vida de ella, ante Dios, para ello tiene la Biblia, los rezos y la iglesia. Es la “visién cosmoldgica del
mundo” reproducido por la mujer andina ligado a estos simbolos y palabras dadas por los padres,
padrinos, y el pastor de la iglesia.

Los elementos rituales se sobreponen unos a otros tejiendo sentidos entre participantes y
asistentes. Los padres de la agasajada ubicados en el pulpito encienden una vela, y entregan a su
hija, los tres tienen su vela que simboliza la vida humana, el mundo necesita luz y que ti seas como
esta luz, dice el oficiante. Este discurso lanza a la cumpleafiera con la mision de iluminar al mundo
que es oscuro y lleno de tinieblas, pero antes ella “mira la luz”, comunicacion kinésica, tiempo y
espacio para relacionarlo con lo cosmolégico. La luz representa el testimonio-habitus del runa en
si, el ayllu, la iglesia y el mundo. Las velas son apagadas y da paso a la exposicién de la Biblia, es el
espacio donde el discurso religioso despliega un “sistema de simbolos” culturales y religiosos para
fijar el ethos del evangélico en su habitus.

La Biblia dice, todos conocemos catélicos y evangélicos, uno de los diez mandamientos honra a
tuy padre para que tus dias sea alarguen en la tierra que Jehova Dios te da [...] que es honrar es
respetar, obedecer [...] todo padre, madre dan consejos, desde la infancia, todo padre queremos
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dar herencia, el mundo moderno pide el conocimiento, la ciencia, todo padre deseariamos hijos
profesionales, ya no como su padre, madre vive del negocio, sino como gran conocedora de
la ciencia, [...] y que algin dia sea una profesional y que Dios mismo le entregard un gran
esposo, un gran hombre [...] cuando tus padres sean viejitos tu tienes que pagar alli [...] padres
aprendamos saber, como piensan, los jovenes a donde quieren ir, debemos entender a nuestros
hijos sus pensamientos [...] sea una mujer emprendedora [...] lo tnico que quieren es un cambio
de vida [...] aunque a Dios no vemos cara a cara tienes en tus manos el poder, la Biblia, tu madre
dijo atalas a tu cuello [...] nos hemos reunido para orar por su vida [...]. (Apuntes de campo,
2014)

El oficiante interpreta la Biblia para la quinceaiiera, aunque ella nacid y crecié en la iglesia
evangélica, el tono ecuménico al mencionar que el evangélico y el catdlico quedan relacionados
en los diez mandamientos; las diferencias quedan soterradas por las Escrituras por un instante,
ademas la interculturalidad llega al espacio religioso. La religion fija motivos profundos en la vida
de la quinceanera: Honrar es respetar, obedecer, es su rol. Mientras los padres aconsejan, la heren-
cia no son terrenos, animales sino la ciencia, responsabilidad del padre hacia los hijos, y ella debe
cuidarlos en la vejez insiste el pastor, es la reciprocidad andina develada y demanda en la religion.

Ademas, ser profesional se convierte en una exigencia externa, condicion social que el runa
intenta moldear padres e hijos para arafiar la posibilidad de movilidad social por la educacion. El
sentido del ayllu plasmado en el rezo por prosperidad, vida, entre otros, para la quinceafiera. A
esto se une a la interpretacion de canciones de amistad y consejos para el joven por los jovenes y el
coro de la iglesia, respectivamente, en honor de la agasajada; es su reciprocidad de afectos y vincu-
laciones sociales para lo cotidiano y reforzados en el proximo ritual donde habra regalos, palabras
e interpretacion de las Escrituras acorde a cada rito para fijar sentidos de la “visién cosmoldgica
del mundo” y la Biblia. El momento cumbre de canciones para la cumpleafiera llegé con el grupo
folkldrico a ritmo de saya, matizando el rito.

Después ella con su caballero, rodeado por su corte se desplazan a ritmo de vals en el centro
de la pista improvisada. Los padres y padrinos bailan, su climax es el baile de la quinceafiera., con
su padre y padrino. El vals y la musica folkldrica dos opuestos son complementarios en el ritual.
En esta diversidad de signos, simbolos y significados el quichua-puruha* circula sus matrices cul-
turales y revitaliza sus practicas en su logica cristiana en la urbe. El rito finaliza con la entrega de
regalos para la quinceaiiera activando la reciprocidad entre ella y las familias que le entregan los
regalos en este rito, en palabras de los animadores del evento ella queda en deuda con ellos. De esta
forma se crea un lazo entre ella con los otros ayllus representados por los padres o jovenes que le
regalan dinero, ropa, cobijas, etc.

Los regalos materializan afectos y reciprocidades, representa el acto de dar y vincular las
relaciones sociales del ayllu acumuladas en el interior de la comunidad religiosa y en la urbe al
momento interrelacionarse con otros ayllus y los mestizos. La reciprocidad implica devolver a
todos los ayllus, siendo el ayllu un tejido de intersubjetividad construye significados y sentidos en
la urbe al infinito, debido a que el regalo de hoy sera devuelto en el préximo rito de matrimonio,




quince afos o graduacion.

El cierre del evento es la comida para los asistentes preparado por los padres y familiares
de la homenajeada conjuntamente con los familiares de los padrinos, porque ella simboliza la
presentacion de los ayllus ante la comunidad religiosa y la sociedad. En la preparacién de los
alimentos se reproduce la reciprocidad, ya que las familias deben devolver la ayuda que recibie-
ron de las personas externas, de esta forma el tejido social de sostenimiento y ayuda se amplia de
unos a otros alimentado por la “visién cosmoldgica del mundo” que anhela y espera un “milagro”
en el presente o en el futuro. Volviendo central la espiritualidad en la vida de los indigenas para
conquistar la ciudad en su proceso de busqueda de vida-kawsay mashkay que pasa de generacion a
generacion. Ellos seguiran siendo indigenas con estudios, dominio de las Escrituras haciendo un
tejido de sentidos con elementos culturales propios y ajenos del sistema simbolico dominante para
entenderlo y subvertirlo.

Conclusion

Este texto apuntd a conocer la manifestacion del compadrazgo y la reciprocidad en la rituali-
dad evangélica urbana en el mundo contemporaneo, debido a que en el pasado el poder religioso
canceld al compadrazgo por sus connotaciones simbolica y materiales en la vida del quichua y
muchos autores sefialan exageradamente el fin del mundo andino, pero como se evidencia el runa
evangélico toma de su memoria histdrica la practica del compadrazgo en el rito de quince afios,
indagado, dedicaciéon de nifios y graduacién como su nuevo locus del discurso y practica insur-
gente dotada con otros signos, significados y sentidos vinculados al aylly, la reciprocidad y la fe

en Jesus.

Al resituar al compadrazgo acude a la memoria del pasado que permita ubicarlo en los limi-
tes del sistema religioso evangélico, devela a un evangélico activo que usa su pasado hacer sobre el
compadrazgo un sendero a transitar en el kawsay mashkay del runa en la ciudad. Porque la ciudad
no garantiza nada y la vida urbana es dura y compleja para los quichuas evangélicos del pasado y
del presente que necesitan sostener su ayllu ligandolo a otros ayllus con poder espiritual, religioso,
econoémico, social o cultural.

Entonces en ese tramado aparece el compadrazgo uniéndose a la religion, que su nueva ver-
sién no termina en endeudamientos o peleas entre familias como recuerdan los primeros evangé-
licos, sino que somos testigos de la reciprocidad y la minga tejiendo con el compadrazgo la alegria
y la convivencia de la didspora quichua en forma de regalos, rezos y abrazos entre los ayllus alcan-
zando a la comunidad religiosa catélica y evangélica en el espacio ritual.

Esta pendiente de analizar el compadrazgo en otros ritos durante los tltimos afnos, ya que
hemos visto y descrito a la ritualidad evangélica cambiante al son de la modernidad porque los
actores modifican sus marcos y referentes culturales, inclusive transmiten en las redes sociales.



En cuanto al kawsay mashkay es el buscando del otro, un acto continuo que no para, no deja
de vincular la vida terrenal con lo espiritual que liga a la totalidad de la vida. Sus actos alejados
del imperativo mundano “consumir para existir”, sino que él circunscrito al gerundio sirviendo
a Dios, trabajando en la comunidad, apoyando al ayllu, estudiando para mejorar la vida del ayllu,
o estudiando para ser alguien en la vida. Para esto se vuelve inevitable el “milagro” de la visién
cosmoldgica del mundo en el presente y en el futuro, teniendo en cuenta el milagro del pasado que
esta delante de sus ojos, porque para el evangélico su pasado (pobreza, borracho) es el referente
actual del poder de Dios (ascético, prosperidad en construccion) para buscar la vida. Por eso, los
dos conceptos confluyen para conectar lo visible con lo visible en la vida del runa, que estan co-
nectados al infinito en la ritualidad.

Los actos continuos del runa benefician a la comunidad y al individuo imbricando a la visién
cosmoldgica y a los actos de reciprocidad en este mundo, sin dejar de pensar y vivir para Dios con
rezos, diezmos y otras formas de encarnar el ethos, que se convierten en espacios de comunicacion

con Dios y con el otro.

En conclusion, el runa de Chimborazo revitaliza sus saberes, practicas culturales, rezos o
canciones en runa shimi mucho antes de la emergencia de las politicas estatales de la educacion
intercultural bilingiie o una normativa que demandaba el reconocimiento de su idioma errénea-
mente como dialecto y no como lengua. Por tanto, no han ocurrido la aculturacién, la muerte del
indigena de sus practicas y saberes, sino que tom¢ “para si” y “para otros” los bienes religiosos del
protestantismo evangélico para hacer de la espiritualidad su acto politico de construccién para
de-construir los sentidos cotidianos y tradicionales del otro posiciondndose como un neo indi-
gena con su ethos. Este proceso externo atado al proceso interno de la espiritualidad vinculada a
su ayllu, e impulsado por el kawsay mashkay le permiten enfrentar y conquistar la ciudad de una
generacion a otra, porque el poder seguira viéndolo como el “salvaje” o como algo “exético”.

En esa disputa ingresa el indigena evangélico para expresar con sus practicas culturales su fe,
cultura e identidad hasta ponerse en comun con otros instando a una comunicacion intercultural
porque invita al blanco-mestizo, al catélico indigena a su rito de paso, debido al poder significante
del rito anclado a la cohesidn social.
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